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A antropoloxia do desenvolvemento é un punto dergnz de moitos problemas da
investigacion e da cooperacion en escenarios dengoccultural. Tamén é unha historia
do Desenvolvemento, é dicir unha maneira de conderea evolucion das politicas e
proxectos e do discurso que os lexitimou.

O primeiro é denunciar a raiz etnocentrica e neodalista do fenébmeno, como as
colonias pasaron a chamarse “3° mundo” na seguitddemdo século XX. Logo hai que
desconfiar das posteriores sofisticacions, a sweghit do Estado polas ONGs, a
“Participacion”, o “Desenvolvemento Sostible”...s@@®bar, 1996; Sachs, 1992) O terceiro
momento, o mais discutible, propon establecer utiickatomia entre antropoloxia do
desenvolvemento, dedicada a analizalo e critieabmtropoloxigara o desenvolvemento,
gue toma parte nos procesos e proxectos aplicasdpriacipios e conceptos desta
disciplina?

Neste traballo observamos diferentes facetas aliestalo fenbmeno en tres
escenarios distintos que involucran a cultura iexéxefiepa. A finalidade é dar a cofiecer
unha realidade particular, pero comprendida a $rala perspectiva e os argumentos da
antropoloxia do desenvolvemento, e coa intencidnribmir modestamente a un debate
mais ampld’

O outro punto de apoio desta exposicion é a Ecamdbuiltural. Ao observar
detidamente a relacion entre cultura, economiacerses naturais dun grupo humano,

incluindo os procesos de cambio aos que estd simetbmprendemos a necesidade de

! Este debate foi desenvolvido por Crewe e Harri¢h898), Garder e Lewis (1996) e Escobar
http://www.humanas.unal.edu.co/colantropos/docuasgAntropologia_y desarrollo AEscobar.pdf

2 A informacién etnografica aportada por este tiatiadocede de 16 meses de estancia entre as ccadesid
Santa Fe (Wipon) e Keipon, e a Universidade Indigéenezuela, e do contacto continuado con esta
institucion, polo que expresamos 0 NOso sinceradegremento a sta colaboracién.




romper o etnocentrismo do concepto de Desenvolvenmsostible, de descartalo ou de

transformalo inundandoo de cofiecemento Idcal.

A Comunidade efiepa Santa Fe de Guaniamito (Wipon)

O pobo efiepa é un grupo étnico composto por ui@®4n@lividuos na actualidade,
repartidos en cerca de 40 comunidades na sua maleritro do municipio Cedefio do
Estado Bolivar (Venezuela). O seu modo de habitaulesistir tradicional consiste na
practica da caza, pesca e recoleccion no bosqealeaaa, e a agricultura de tala e queima,
por parte de comunidades duns 40 individuos cutdipate asentamento semi-nomadico no
gue o traslado é determinado polo debilitamentaréogrsos e a produccion, o deterioro da
casa comunal ou a morte dun lider, en ciclos de 8xbs (Dumont, 1976)

Este modelo viuse profundamente alterado dendeguangda mitade do século XX.
O proceso histérico en realidade pode trazarseederatiados do século XIX, cando os
efiepa inician unha expansion dende a cunca do v&roh(Villalon, 1992). A comezos-
mediados do século XX os efiepa entablan relaciomserciais cos explotadores da
sarrapia. Tratase duna experiencia amable no mecdod ancians, incomparable coa
escravitude que outros pobos indixenas sufrirorawsa da explotacion da caucho no
mesmo periodo. Os sarrapieros non privaban aosefeepla liberdade, pero esta relacion
comercial converteu aos indixenas en dependengeartifactos e produtos que adquirian,
e por tanto da economia criolla

Asi como a explotacion da sarrapia fomentou o aiegto comercial e cultural
entre criollos e indixenas, a colonizacion do padsliante a ganderia expansiva provocou o
un conflito étnico-territorial permanente. Os a@afgrlos e ancians da comunidade de Santa
Fe foron expulsados con violencia polos gandeiresnpuxados progresivamente dende
asentamentos situados ao norte ata o val do Guidnjara que se asentan a partir de 1950.
Neste punto culmina o replegue territorial. En peda dun informante de Santa Fe ante a

Comision de Demarcacion Territorial, “De aqui mal@mos salir, ¢ hasta donde?”

3 Este enfoque é desenvolvido e exemplificado patean (1986) e Birt-David (1992), e valorizado por
Arturo Escobar (1996)



O val de Guaniamito non logrou illar aos efiepaaanszacion interna do pais. En
1969 o Estado emprende o plan CODESUR, “ConquistaSdr”. Este plan nace co
obxectivo de estender a industrializacion ata astéiras amazoénicas ao sur da nacion
(Perozo, 1986). O val do Guaniamito seria atravepad unha carretera que uniu a vila de
Caicara del Orinoco coa mina de ouro do rio Guadiam

Este eixo vial favoreceu a ocupacion do territgoimr parte de campesifios e
gandeiros extensivos, e por tanto o conflito pelaat e o cambio cultural a través do
contacto. As vacas destrozan cultivos e vivenddigémas, as cercas de arame obstaculizan
ou prohiben a circulacion dos efiepa, e os “papexdiibidos polos criollos, os titulos
outorgados pola administracion e o comercio deainconfirman a sda indefension.

Pero a relaciéon entre criollos e indixenas non euge ao conflito. Existe,
especialmente nos primeiros tempos, unha vecifirdial cuxa expresion mais simbdlica
€ 0 parentesco ficticio a través do compadrazga &wdialidade consolidase mediante as
relacions de dependencia que provoca a aculturaci®refiepa necesitan dos vecifios
criollos para vender ou transportar os seus praed(ddesania, verduras, caza...) e para
satisfacer as necesidades introducidas na suaraulfonunicién, sal, conservas,
radiocasetes... ). E dicir, os campesifios e gasglgogan un papel fundamental no cambio
cultural efiepa, ainda que de forma non planificadayarxe de calquera proxecto ou
programa de “civilizacion” ou de “integracion”. éshon significa que os vecifios criollos
interactlen inconscientemente: o elemento que mddieriora fisica e socialmente as
comunidades indixenas, o ron, é introducido de &ommersuasiva e insistente polos
gandeiros que rexentan comercios.

Con todo, a situacion actual non pode atribuirsememte a colonizacion do
territorio e ao cambio cultural “espontaneo” resuolé da interaccion cos colonos. A partir
dos 80 os efiepa convértense por primeira vez eectiba do Desenvolvemento, son por
fin sometidos ao cambio cultural planificado. A expncia comeza en 1982 cos
funcionarios da “Comisién Indigenista”, que convemeaos indixenas de que abandonen os
asentamentos dispersos nas montafias e se conaamntredcleo ao pe da carretera, no cal
poderan recibir mais facilmente os servizos dosdest Construiuse a actual escola e
entregaronse machadas, machetes, medicinas, crati@has de zinc, ... e intentouse sen

éxito introducir a cria de gando vacuno, porcosog Os animais desapareceron e



morreron, pero a pesar de fracasar o intento deectan aos efiepa en gandeiros, logrouse
alterar de forma irreversible o patron de asentaéonéa poboacion indixena. Nace a aldea
de Santa Fe de Guaniamito, un asentamento perteaderpoboacion concentrada nas
sabana que rodea a carretera, é dicir, precisanmemtespazo mais cotizado polos

gandeiros.

O proceso de aculturacion planificada iniciado pGlamision Indigenista seria
culminado polas Hermanas da Consolacion, estable@d Santa Fe de Guaniamito entre
1987 e 2000. Xunto & escola gobernamental, esi@nrgatolica constrie unha igrexa, un
dispensario médico, unha “guarderia” e unha vivgrata as monxas, a asi se consolida o
ndcleo de edificios de cemento a redor do cal sgodien as chozas indixenas. Pero ainda
gue a comunidade indixena se encontrase concemteaftema estable xunto & mision, as
hortas dos efiepa permanecian distantes e dispasasontafias. Por iso a misidbn promove
un proxecto consistente na preparacion e explatagitn cultivo comunitario en sabana
mediante un sistema de rego. O funcionamento desirecto agricola, ao pe do
asentamento e da carretera, permitiria vencenitieéimente a dispersion e dinamizaria a
producidon comercial. Mais a iniciativa non prospgreegundo as monxas por mor do
“individualismo” e a falta de colaboracion dos efiep segundo os indixenas debido as
circunstancias materiais e as caracteristicas gwogd proxecto: o cultivo en sabana é
técnicamente complexo e productivamente limitadtenaais de alleo culturalmente aos
efiepa, que practican a agricultura de tala e quearmsque.

Outro dos campos nos que incidiu a mision foiaéde. De acordo co testemufio
das monxas, durante a sua estancia reducironcdn@s&inte a mortandade infantil a causa
da diarrea e combateron ferreamente a tuberculisesfecto foron construidos varios
pozos e durante anos os efiepa dispuxeron de atenédica e medicinas sen necesidade
de se desprazar & cidade. De todos modos, coneéisaqr que a tuberculose, a diarrea e
outras enfermidades, son correlacionables co cadéjmatron de asentamento promovido
polo Estado e a Mision. Por outra banda, o subininide medicamentos resultou
notoriamente negativo dende o punto de vista @llturoxe en dia os farmacos son
sobreestimados polos indixenas e en consecuergu@idds e consumidos sen ningun tipo
de control médico, incluso substancias de admaugin intravenosa (para as que non



existe material desechable), e utilizados poloxha@a que practican unha perigosa
medicina sincrética.

A dimensién relixiosa da misidbn € a que menos otpaausou na comunidade.
Salvo en sentido moi amplo o mestre da escola,exate ningln efiepa practicante na
comunidade, nin foron alterados os habitos, ritaaisosmovision do grupo por influencia
da doutrina catodlica. Isto contrasta coa perfecalt@acion a nivel ideoloxico das
comunidades sometidas as misions evanxeélicas nwtéamnas da secta Nuevas Tribus (en
efecto, mentres as Irmas da Consolacion descofied@iioma e cosmovision indixena, 0s
misioneiros evanxélicos traducen a biblia ao efeepambaten eficazmente as sla crenzas
e comportamentos “pagans”) (Henley, 1982:198).s@de roupa en lugar dos tradicionais
taparrabos poderia considerarse como un elemergandeio de tipo ideoldxico logrado en
Santa Fe polas misioneiras, a interiorizacion ddopuwristiano ante a nudez. As monxas
fomentariano ao regalar roupa aos indixenas (pemtedde campafas de recollida de
prendas usadas). En realidade, 0 uso de camisas)@es e zapatos pode responder non
tanto a moral cristia como a factores de presimitativo da sociedade criolla ou motivos
practicos como evitar as picaduras de mosquitds, feito os cativos se visten unicamente
para ir & escola e as mulleres adultas non ocoiaeus peitos.

Os principais beneficiarios da faceta relixiosandsion foron os vecifios criollos,
gue tamen disfrutaron dos servizos medicos e eglosata mision, a pesar de que a igrexa,
o dispensario e as demais instalacions se encantrab medio da aldea indixena. A
solidariedade cultural facilitou que as monxas raeaen unha complicidade cos criollos
inexistente cos indixenas, ata o punto de encargarein gandeiro a vixilancia das
dependencias misionais na comunidade. A tensiénraued medida que os efiepa
consideraban que os servizos, equipamentos e sighh@énque as monxas conseguian “a
nombre” dos indixenas eran administrados en beoefias propias Hermanas ou dos
vecifios criollos (os efiepa exceptian o periodo d@ma cargo da defunta Hermana
Angeles, quen incluso se enfrentou aos vendedaresom). O malestar cos indixenas
conduciu a que as monxas abandonasen a mision 0t &Dtempo que entregaban aos
eflepa vehiculos e maquinaria que serian estragadosalvendidos. Este desenlace
motivou que os criollos repudien a “ingratitud” dodixenas e a utilicen como argumento

no discurso racista que opon “racionales” a “indios



En conclusion, os proxectos de desenvolvimentoremdidos dende o Estado ou
dende a Igrexa Catodlica ha comunidade de SanteeF@udniamito fracasaron nos seus
obxectivos expresos salvo na sedentarizacion degeadn nun nucleo accesible para estas
institucions. Incluso este resultado é temporalgua dende que se retirou a Mision se
observan duas evolucions do sistema de asentanionann lado, a comunidade tende a
dispersarse novamente: a partir do ano 2000 cemste(vivendas a un dia de camifio
dende o nucleo, e o grupo escindese en dous caci®@reda comunidade Morocoto, que
conta co seu propio “Capitan”. Pero preocupa matsaatendencia, resultante do longo
proceso de aculturacién e da tension demograficaetéal: a emigracion aos barrios mais
pobres de Ciudad Bolivar e Caicara del Orinoco.

O proceso presenta tamén consecuencias medioarmibiehtforma de vida semi-
nomadica dos efiepa permite abandonar un nicho>@ool@éo momento oportuno para
permitir a sla rexeneracion. En cambio, na condisgdentaria da comunidade de Santa
Fe, a Unica opcion é utilizar os recursos ata agtiacion. O esgotamento dos recursos €
acelerado coa introducion da escopeta (que des@aearbatana) e a inmersion na
economia de mercado (os efiepa venden produci@okgriaza e pesca para obter difieiro
e satisfacer as necesidades adquirirdas no prodes@culturacion). O sistema de
cofiecemento efiepa inclie conceptos e normas qaeeéan unha interaccién “sostible”
co medio, pero este capital cultural subsiste itfifente no novo contexto e dende que o0s
sabios foron desprazados polos funcionarios doengiinda que os ancians de Santa Fe
relatan a orixe comun dos homes e os animais raaxi& efiepa e recofiecen aos seres
sagrados do bosque, a comunidade xa non concedetémg@ia aos tabus alimentarios que
equilibran a explotacién do ecosistefna.

A consecuencia mais evidente deste deterioro éme.f®s efiepa lembran os
tempos en que a caza era abundante. Hoxe, a faltaeestudos nutricionais ou
antropométricos, son sintomas da fame a tubercldosémica, a perda acelerada da
dentadura na poboacién nova, a mortandade infanél existencia de tensiéns sociais
causadas pola distribucion de alimentos.

Pero o desequilibrio ecoloxico ten tamén consedasntas relacions interétnicas.

Os criollos critican a venda de pesca e caceriapaote dos efiepa e culpanos do

* A eficacia deste tipo de estratexias culturaisféntiida por Arhem (1998)



esgotamento de determinadas especies, a pesarrate aticipes e beneficiarios da
situacion. Curiosamente, a extincion da pesca@daria non preocupa en sentido practico
aos vecifos criollos, xa que a sua subsistenclanergacion depende fundamentalmente
do gando e a producion agricola. Tratase en remidlunha preocupacion cercana ao
discurso “ecoloxista”, na que o0s efiepa son repodiador “depredar” a “fauna’.
Finalmente, o atributo “depredadores” asOciase mseudso racista a “irracionales”,

“ladrones”, “ingratos” ...

A Comunidade efiepa Keipon

A Comunidade Efiepa Keipon € o ultimo eslab6n dpaision do pobo efiepa augas
abaixo do rio Cuchivero. A partir de 1960 se est@ asentamentos que coexisten coa
poboacion criolla sen conflitos salientables atwalade. Os efiepa ocupan e explotan
fundamentalmente a zona boscosa que se estende st e por tanto non sofren tan
abertamente a expansion do gando e as cercashamsalispostas ao Oeste do territorio.
Por outra banda, esta comunidade encéntrase egtaive illada. Non conta con ningdn
eixo vial importante e durante a época de choieamanece incluso inaccesible por via
terrestre. En calquera caso, este illamento relaton respecto as carreteras e cidades é
compensado pola vecindade do nucleo de poboacidradeandelaria, con mais de 500
habitantes, que ofrece un contexto para aculturaaié venden, compran, se emborrachan
e imitan a vestimenta e estilo de vida criollos.

O achegamento dos efiepa cara o nucleo criollad@andelaria non é espontaneo
sendn fomentado pola Mision Corazén de Jesus @ dardrmandade da Madre Laura (as
Hermanas Lauritas) que comeza en 1969 o seu labocamunidade. As dependencias da
Mision instalaronse primeiramente no interior dasduee ao pe das montafias, pero as
necesidades loxisticas das misioneiras motivarsauotraslado ao porto fluvial de Laguna
Sucia, préximo a La Candelaria. En Laguna Suciabéstese unha escola-internado na que
se inculca a vestimenta, os roles e habitos dooo&striollos, e as oracions cristids aos
alumnos indixenas. Ali os efiepa constrien unha casmnal na que aloxarse cando
acoden & mision a visitar aos seus fillos intersamoa recibir asistencia medica. A Mision

tamén promove o traslado dos efiepa dende os asstamemotos, situados ao pe e alén



das montafas, ata a zona limitrofe coa sabana,pr@isna ao porto fluvial e ao nucleo
criollo. As novas vivendas construidas imitan é&sasacriollas, con paredes de barro e
habitadas por familias nucleares.

No aspecto econdmico-produtivo, a Mision promoypealucion de artesania para a
sUa comercializacion e trata de introducir a céiggdndo caprino e vacuno. Os efiepa non
foron convertidos en gandeiros: o gando morreuameeceu ou foi finalmente vendido.
Soamente a mestra da comunidade, que lidera osworate aculturacion, cria gando na
actualidade (Henley, 1982; Britoat, 1975)

A xubilacion do Arcebispo Monsefior Mata Cova nwm @986 condicionou a
retirada da Mision nos anos posteriores. Hoxe e el Keipon non encontramos o
esquema de conflito, dependencia, fame, enfermidatisequilibrio ambiental observado
en Santa Fe de Guaniamito.

A potencialidade do conflito e a dependencia medranedida que os indixenas
sitlan as suas vivendas cada vez mais proximasi@eoncriollo, seguindo a tendencia
introducida pola Mision e atraidos polos recurdepdfiibles na vila.

A pesar da introducion da escopeta, consérvansss tod instrumentos de caza
tradicional, cuxas artes de fabricacion e manexcagpoendidas polos rapaces, e as normas
sagradas que regulan a morte e consumo de aninr@igas son amplamente cofiecidas e
respectadas. O inabarcable bosque que se estemie@pe das montafias ata ao rio Caura
encerra 0s asentamentos da comunidade, que seasdispe longas expedicions para
explotar os seus recursos. Por outra banda, oelftorda comunidade dificulta a venta de
caza e pesca, ainda que non a impide totalmente.cokslicions de saude son
aparentemente mellores que as de Santa Fe, seguraliservado e de acordo coa
informacién aportada polo enfermeiro indixena dawaidade, que foi formado e equipado
mediante un proxecto recente no que colaboraradoeRGonzalo Tosantos, un misioneiro
catdlico longamente dedicado aos efiepa, e a GeMmalical Aid Organization. A
existencia dun enfermeiro indixena permite dispafter instrumentos de medicina oficial
controlando a dependencia e sen interferir no nefidgpa de xestionar a saude.

Con todo, o equilibrio da comunidade é relatiicdgil. A aculturacion apréciase na
substitucion dos antroponimos infantis por nomesastelan, o alcoholismo adéntrase na

comunidade, e o conflito territorial poderia emerga calquera momento, porque na



sabana conflien os intereses criollos cos usosicivadis efiepa (caza, pesca e
recoleccion), os novos asentamentos indixenas bta posible vocacion gandeira dos
indios. Neste contexto incerto emerxe un movimeéthico sen precedente coa creacion da
Asemblea del Pueblo Efiepa no ano 1998, en Cafi@Tsede da Universidad Indigena de

Venezuela.

A Universidad Indigena de Venezuela

Dende mediados dos 90 o lugar de Cafio Tauca (MumiS8ucre, Edo. Bolivar)
acolle encontros de diferentes grupos étnicos pvatos pola Fundacion Causa Amerindia
Kiwxi. Estes “Cursos de Concientizacion”, que seetwolvian ao longo dun mes,
pretenden concienciar dos problemas, as altersateaa identidade compartida polo
conxunto de comunidades e sectores que compofiem eib. O resultado destes
encontros foi en varios casos a constitucion deiasions civis indixenas representativas
de cada etnia. A Asemblea del Pueblo Efiepa € onpffticularmente destacable na
medida en que supuxo a superacion da tradicioveidade shamanica e descofiecemento
entre comunidades. A segunda consecuencia dostens celebrados en Cafo Tauca foi
a creacion da Universidad Indigena de Tauca, postente constituida como
Universidad Indigena de Venezuela, que hoxe endfita cuns 60 alumnos pertencentes as
etnias efiepa, warao, yaruro, yekuana, pemon, péasaaema.

A motivacion inicial deste proxecto € a necesidageeciada durante os cursos de
concientizacion, de desenvolver seriamente a eszrien lingua indixena. Pero a
inspiracion da Universidad Indigena Venezuela (UN\omo dos “Cursos de
Concientizacion”, radica en realidade no fracasondeelos tecnocraticos e etnocéntricos
de desenvolvemento. A identidade cultural é a pasa a mellora das condicions de vida
indixena, e a educacién o ambito de traballo prillagr segundo expresa o impulsor da
iniciativa o xesuita Hno. Korta. Dende a UIV férrearmozos que reciben unha formacion
académica (coas materias de historia, antropolodéxgito, e ecoloxia) e préactica
(tecnoloxias da informacion, agricultura organicda de animais, artesania... ) adaptada

aos intereses das comunidades. Por principio, ecesnento adquirido non servird ao



alumno para medrar inidividualmente sendn parajaader & sta comunidade. De feito, a
produtividade do alumno comeza durante o seu pemiedformacion, xa que un dos seus
cometidos é elaborar textos escolares que serpafa alfabetizar na propia lingua e
transmitir os saberes ancestrais nas aulas de w@&lasomunidades. As primeiras
promociéns contaron con alumnos que emprenderaxegi@ms econO0micos ou exercen a
docencia nas suas comunidades, pero en xeral Witades ata 0 momento non permiten
celebrar a madurez nin o acerto total do prox&cto.

O aspecto mais controvertido desta proposta € pigordenominacion. Dende
diversos sectores, nos que se inclien importamiensbres dos indixenas, foi criticada a
aplicacion do concepto de “Universidad”, ainda paemotivos opostos. Unha das criticas
radica na informalidade da Universidad Indigen&lld acepta alumnos que carecen do
bacharelato (e por tanto non serian susceptiblemgtesar en ningunha universidade
oficial), e expide titulos sen a homologacion daisterio de Educaciéon Superior. A outra
critica utiliza argumentos antropoléxicos para demr a imposicion dun modelo
institucional alleo sobre as culturas indixenas.

Estas duas obxeccions apuntan aos dous horizomeesomdicionan a subsistencia
de toda ONG ou iniciativa da sociedade civil: atleidade e recofiecemento dende arriba
(as administracions e mecenas) e a lexitimidadeafiecemento dende abaixo (0s
participantes e beneficiarios). O certo é que didede educativa das comunidades
indixenas arroxa outra luz sobre ambas criticagnhiaria das comunidades, de acordo co
observado en Keipon e Santa Fe e cos comentar®msestadantes da UIV, as escolas
alfabetizan exclusivamente en castelan e impart@namente contidos da sociedade
criolla. Nas escolas efiepa observadas en 2003-2dtfno nacional, as oracions cristias
e 0s simbolos patrios e catélicos protagonizanuéss,aos nomes criollos substitien aos
nomes indixenas e o uniforme escolar luce en ldgasinxelo colar de dentes e cinto de
mostacillas que usan os cativos por toda vestim@&dacaso de que o alumno acceda ao
bacharelato, realizarao nunha cidade ou nun irdert@nxe da sta comunidade, onde o
alumno perde conexidn cos valores e cofilementoseind$ e adquire aqueles que resultan

mais Utiles no contexto. Finalmente, o bachilletemsamente aculturado fora do seu

® A andlise detallada do proceso e os seus resgltadbxecto da tese de doutoramento do autor eeswo
de redaccion.
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medio, retorna como funcionario do ensino (e axemglturador) a unha comunidade
indixena, ou opta (moi minoritariamente) a comples seus estudos nunha universidade
oficial.

Esta vision da realidade educativa lexitimaria éé&hsidad Indigena, cuxo modelo
establece que son as comunidades, e non o sistkroati®o, as que deben decidir cal é o
MO0z0o mais apto para incorporarse & universidaddpten conta tanto os erros do sistema
como o escaso numero de indixenas que completachatelato. Son as comunidades as
gue dirixen a formacion dos estudantes, mediaq@riécipacion presencial dos sabios na
sede de Cafio Tauca, ou durante a actividade aczalémialumno na sta comunidade. E
finalmente son as comunidades as que outorganlo &b alumno, a través das asembleas
e dos representantes da etnia no Consejo Rectdmidarsidade.

As situacidéns descritas en Santa Fe de Guaniankteipon indican a urxencia de
revalorizar participativamente os cofiecementoxardis. Cun argumentario ecoloxista, 0s
indixenas son repudiados cando explotan desmesoeatia os recursos naturais. Fronte a
isto, a Universidad Indigena € o contexto de ingasion e analise onde os propios
indixenas reflexionan sobre o desequilibrio exigtenrecuperan os saberes que permiten a
xestion adecuada dos recursos. Ante a dificultaglerederter a tension demografica-
territorial, os estudantes experimentan en Taudarnaltivas produtivas (compost,
apicultura, piscicultura... ) que poden mais tand@ementar nas suas comunidades.

Un exemplo disto ultimo é o proxecto de agricultorganica liderado por un
alumno efiepa na comunidade Keipon, financiado poledo Venezolano de Inversion
Social. O proxecto consistiu no cultivo de impotégnextensions de cacao xermolado en
viveiros e froitas e verduras diversas. O experimg@mosperou escasamente por factores
técnicos na sua execucion pero tameén por factouéisrais e dinamicas sociais da
comunidade. A pesar de que o cultivo comunitaria firoposto polos propios efiepa e non
suxerido pola UlIV, o traballo na horta colectiva felegado polo traballo individual nos
conucos familiares. O papel da UIV no proxectocioéstionado polos novos lideres socio-
econdmicos das comunidades, 0s maestros, que dapamcque a institucion se
beneficiaba en nome dos indixenas (o FONVIS norptageconceder a subvencion
directamente & comunidade, polo que a UIV mediotoda o proxecto) e disuadian asi de
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toda colaboracion. A longa enfermidade que sofestadante efiepa que lidera o proxecto
agricola tamén debilitou a iniciativa, e finalmefii abandonada.

En conclusion, a Universidad Indigena supon unharredtiva innovadora e
conceptualmente depurada, que conta con certo apim@l (fundamentalmente do
Goberno e da Compafia de Jesus) e unha extensaaede composta por indixenas e
aliados, e que avanza experimentando erros e frmcasisados polos defectos do modelo e
a complexidade do contexto. Agora mesmo enfrontss diesafios. En primeiro lugar, a
apropiacion da universidade por parte dos pobadgends: o protagonismo dos “aliados”
criollos foi excesivo ata actualidade e é preampementar a responsabilidade indixena no
proxecto, ata que finalmente sexan os represestant@sociacions indixenas o soporte
tltimo da institucion. Este proceso, actualmentenancha, € necesario para garantir non
soamente a lexitimidade da institucion, senon acsiinuidade. O segundo desafio € o
xénero. A muller indixena se encontra insuficiergeta representada na Universidade,
particularmente entre o alumnado. Foron recollidaéns diversas para esta situacion, pero
entre elas destaca unha: o interlocutor coa sabgedaolla nas comunidades indixenas é o
home, e por tanto as mulleres non falan castelansai moven independentemente no
mundo criollo. Esta desvantaxe das mulleres padkitirse nunha vantaxe radical, porque
significa que as mulleres experimentan unha a@dién menos intensa e poden preservar
mellor os valores e cofiecementos indixenas. Enogfeas comunidades efiepa estudiadas,
o alcoholismo afecta fundamentalmente aos homestreseque as mulleres, desprovistas
de liderado publico, exhiben en privado un cofiecemesuperior do idioma e das

tradicions.

Conclusién: escenarios e etapas do desenvolvemento.

Ao comezo deste traballo salientabamos a contdbuaa antropoloxia do
desenvolvemento ao distinguir os periodos e tendemie encerra este concepto.

O caso de Santa Fe serviunos para ilustrar o cdampento do Desarrollismo
estatal-vertical, amalgamado coa ideoloxia da d@dmion interna baixo o emblema da
“Conquista del Sur”. En Santa Fe e Keipon, a valiiade e impersonalidade do Estado

da paso ao achegamento humano e presencial da,|grea intenta executar un plan de
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aculturacion explicitamente baseado en premisasxcéntricas. Paralelamente, as accions
do Estado e da Igrexa provocan ou contriblen &ioten entre criollos e indixenas, e por
tanto a aculturacion “espontanea’ e a situaciorgegendencia e conflito.

O ultimo episodio neste esquema € o modelo da &g Civil, a través da
Asamblea del Pueblo Efiepa e a Universidad Indigen&enezuela. Neste modelo, as
contradicions seguen patentes pero parecen toodo.foA adecuacion aos métodos de
organizacion e decision indixenas, a participa@oa voluntariado son as armas desta
estratexia, pero a vocacion misioneira e o apdetaseguen a ser claves.

Transversalmente aparece un concepto cuestionamla pntropoloxia do
desenvolvemento, o “desenvolvemento sostible”. Nsxuwlso ecoloxista atriblese aos
indixenas a virtude cultural e a responsabilidddbal de velar polo medio que habitan e
cando incumplen a expectativa son consideradosttmados” (Brysk, 1996) . O discurso
do desenvolvemento sostible permite culpabilizar “awsostibles” da mesma forma que se
estigmatiza aos “subdesenvolvidos” (Sachs, 19929p Escobar, 1995, p. 195). A nivel
local, observamos a aplicacion de retazos destes diecursos para completar un discurso
de rexeitamento étnico: os efiepa son “incivilizddpsero ademais “depredadores”. Fronte
a isto, proponse unha anélise dende o enfoqueaem®ta cultural que permite distinguir

as causas de desequilibrio e redescubrir as diteas@xistentes na propia cultura.
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